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Spiritualitat und Begegnung

Ich werde Sie am Anfang mit einigen Hauptsatzenlimdieren, die die These meines
Vortrags enthalten: Niemand kann sich selbst efataniemand kann nur an sich selbst
wachsen; niemand kann sich von sich selbst ernétare;kann nicht an sich selbst gesunden.
Wir gewinnen uns, indem wir dahin gefiihrt werdeo,wir noch nie waren. Wir gewinnen
uns, wenn wir auf die uns selber widersprechendmitessartigkeiten von Personen, Texten,
Traditionen und Formen stoRen. Wir werden Subjekier Begegnung mit fremden
Subjekten. Man lernt, wer man ist, an fremden G#sia, also gerade nicht, indem man in
den Spiegel schaut und nicht mehr sieht als sitistséNarziss lernt nichts in der Sif3e der
Selbstbegegnung. Er versinkt. Wir werden Subjektiem wir erlauben, dass die Welt uns
entgegentritt. Die Erde lehrt uns mehr Gber unsssells alle Blicher, da sie sich uns
entgegenstellt. Der eigenen Dumpfheit entkommt manm Zwiegesprach mit der Welt.
Das ist die These dieses Vortrags. Spiritualitéalso keineswegs das Versinken in der
eigenen Tiefe. Es ist nicht die weltlose Erfahrungerer selbst, es ist die Erfahrung von
Welt, die uns der eigenen Dumpfheit entreil3t. 8ptitat also ist Begegnung.

In den neueren religiosen Lagen gilt Selbsterfaprals Kern von Spiritualitat. Wir
stol3en dauernd auf einen tiefen ErfahrungsdurstiendHunger, sich selber — sozusagen -.
Umweglos zu erleben. Das mag damit zusammenhé&dges,unsere Lebensraume in dieser
Ersten, wohlhabenden Welt so erfahrungs- und seamneigeworden sind, es sind temperierte
Raume. Wir werden kaum einmal bis auf die Haut.nd8ssind nicht bedrangt von Kalte
und Hitze. Wir wissen kaum noch, was Hunger undsbsind. Wir wissen nicht mehr, was
eine Dunkelheit ist, bei der man die Hand vor delgén nicht sieht. Man erfahrt kaum eine
vollkommene Stille. Vermutlich sind auch unseretisahen Erfahrungen gedampfter, als sie
friher waren, gerade weil sie umstandslos zu haimeh Wir erleben wohl weniger Gliick
und weniger Verzweiflung als in jenen Zeiten, imele Menschen schutzloser waren gegen
die Natur und gegen sich selber. Unsere Schuldenfigien sind geringer geworden. Die
Welt, die Religion, wir selber sind freundlichersuselbst gegentiber geworden. Aber es gibt
nichts ohne Preis. Vielleicht bezahlen wir den &drtitt der Freiheit mit einer Art
narkotischem Gefuihl der Welt und dem Leben geganiibes dirfte eine der Grinde sein,
warum Menschen dazu drangen, sich selber zu spiwesr]eben und mit sich zu
experimentieren.

1. Spiritualitat und Bildung als Selbstbestimmung ud als Transzendenz seiner selbst
Der Nahkurs an einer Volkshochschule verfolgt Imestie eindeutige Zwecke. Menschen
sollen zum Nahen befahigt werden. Ist dieser Kurs Bildungseinrichtung? Ja, denn
Menschen lernen, mit ihrer Welt umzugehen. Jedesg&id macht heimischer in der Welt.
Wir kénnen die Welt bearbeiten, sie erhalt durchane Arbeit unsere eigenen Zige, und so
werden wir in ihr heimischer. Die Welt, an der ge&arbeitet haben, atmet unsere eigene
Subjektivitat. Je mehr wir an den Dingen arbeita,also nicht nur kaufen, um so mehr
werden sie uns vertraut, und zu den Dingen, anrdesregearbeitet haben, gewinnen wir ein
fast personales Verhéltnis. Wenn aber alle Bildaimgghtungen, die Schulen, die
Akademien, die Universitaten nicht mehr lehrtensallehe Techniken, dann geriete Bildung



unter die vollkommene Herrschaft der Zwecke. MamdgiBachen lernen, aber nur in einem
geringen Malf sich selber. Bildung ist die Ermégliofp des Menschen, sich selber zu
bestimmen. Der Mensch ist ein sich selbst bestind@&hVesen. Das ist eine der Essenzen,
die wir mit der Reformation gelernt haben. Er wiidht bestimmt durch die Summe seiner
Traditionen, nicht durch Autoritaten wie Papsterddiénige, nicht durch Einrichtungen wie
die Schule und die Welt seiner Arbeit. Er bestinsioh selber. Wir sind unvertretbar vor

Gott. Niemand kann fir uns sprechen, niemand kasretsetzen, niemand kann uns Stimme
und Gewissen nehmen. Ich weil3, dies ist eher Einl@nsannahme als eine empirische
Aussage, wenn man bedenkt unter welchen Zwéangelelen und von welchen Bestimmern
wir besetzt sind. Aber ohne diese regulative Annakiirden wir uns selbst zu mechanischen
Wesen verdammen. Bildung hat die Selbstbestimmesdgwenschen zu einem ihrer
vornehmen Ziele. Der Mensch soll befahigt werdeseinem eigenen Glauben, zur
Orientierung in dieser Welt und zum ethischen Hand¢iemand soll der Meister seiner
Weltauffassung, Entscheidungen und seines GewissemsBildungseinrichtungen helfen
Menschen, Subjekte zu werden, sie richten ihn raohind ab.

Ich beuge einem Missverstéandnis vor: Selbstbestingineifl3t nicht
Selbstverwirklichung. Die narzisstischen Selbstwvddangsphéanomene, die wir an vielen
Stellen sehen, sind eigentlich eher Verarmungsph@&ne. Wenn man die Welt verloren hat,
wenn man mit den Traditionen das Bewusstsein seigenen Herkunft verloren hat, wenn
man alle Lebensziele verloren hat, dann kann maN&lt nur noch mit sich selber erfillen.
Man erschopft sich in den Liebesaffaren mit sidbese Man gerat unter die Zwénge seiner
selbst, und dies hat nichts mehr mit Selbstbestingmund mit der Autonomie des Subjekts
zu tun. Diese Selbstversessenheit verhindert diergéven Fahigkeiten dem Leben
gegenuber. Sie verhindert die Vaterlichkeit und teilichkeit und zerstort die Solidaritat. Ich
sage dies nicht moralistisch, obwohl die Selbse&genheit auch eine Zerstérung der Moral
bedeutet. Sie ist eine Quelle des Ungliicks, wiaakeicht in anderen Zeiten ein Ungliick
war, sich selber nicht lieben zu dirfen. Die Autom®, die ich mit dem Begriff
Selbstbestimmung meine , kommt nicht zustande pindi@s Subjekt sich dauernd von sich
selber ernéahrt, in sich selber ruht, sich selber Ziel hat, sondern indem es von sich selber
weggefuhrt wird, welthaltig und weltverantwortlighrd. Zur gebildeten Selbstbestimmung
gehort also Selbsttranszendenz. Ich finde mickermath mich nicht suche. Ich finde mich,
indem ich die eigene Herkunft wahrnehme. Ich findeh, indem ich die Welt, ihr Gluck, ihr
Unglick und ihre Zerstérung wahrnehme. Das gelal@etbjekt ist also zugleich das ethische
Subjekt.

2. Spiritualitat als Begegnung mit fremden Gesichte
Jeder Erwachsene, ob Vater oder Mutter, als Lehterdl Pfarrer ist mit seinem Gesicht ein
Missionar seiner Lebensoptionen, seines Glaubeaislaglaubens. Er reizt die Kinder und
verwickelt sie in Widersprtiche durch die FremdBeinhes eigenen Gesichtes. Er ist nicht wie
das Kind, er ist ein Anderer. Unsere AndersheitlistChance unsere Kinder, mehr zu werden
als sie sind. Was ist eine gute Mission? Es ispdigaltlose, ressentimentlose und
absichtslose Werbung fur die Schénheit eines Letmerzepts. Diese Werbung ist
ressentimentlos, indem wir ohne Bekiimmerung akeegpt] dass Kinder andere Lebenswege
einschlagen als die der Erwachsenen. Aber es gd#ra Wege des Geistes und andere
Dialekte der Hoffnung als unsere eigenen. Missiamkman wollen, wenn man auf seine
eigene Einmaligkeit verzichtet, so sehr das unsegazissmus kranken mag. Gesicht zeigen
und abdanken kénnen, d.h. sich den Kindern nich©&troy aufzuerlegen, also Deutlichkeit
und Gewaltfreiheit hilft unseren Kindern, Gesichtgewinnen. Lassen und nicht im Stich
lassen ermdglicht den Kindern die Begegnung mit@esichtern der Erwachsenen.

Wir werben nicht mit hauptsachlich Worten, sondaihunserer Deutlichkeit fir eine
Idee, einen Glauben oder eine ethische VorstellDigWerbung ist absichtslos. Sie



geschieht nicht mit der Absicht, unsere Kinder uatlen Umstanden zur eigenen
Glaubensweise zu bekehren, wohl mit der Absichids@aich sie schon finde, was wir lieben
und woran wir glauben. Wenn ich etwas liebe undmieh an etwas glaube, dann liegt es im
Wesen dieser Liebe, dass sie offentlich zeigt, siméiebt. Eine sich verbergende Liebe ist
auf Dauer keine Liebe. Man gibt sich selber eini@#sman identifiziert sich selber und
erfahrt, wer man ist, indem man zeigt, wer manmimgt woran man glaubt. Junge Menschen
brauchen nichts dringender als dass Menschentsigmizeigen; dass ihr Gesicht und ihre
Lebenskonturen erkennbar werden. Lehren hei3temeigas man liebt. Menschen werden
wahrscheinlich nicht lieben, was wir lieben. Aberlernen, dass man Gberhaupt etwas lieben
und fur etwas stehen kann. Wir machen JugendlidasmAngebot, sich zu identifizieren und
sich kenntlich zu machen - vor sich selber undarateren, indem wir uns als Kenntliche
zeigen. Wenn Sie auf kenntliche Menschen und eti@eninstitutionen stol3en, dann kénnen
sie vielleicht auf die zwanghaften Selbstidentdizingen verzichten, die etwa in der
Ausibung von Gewalt besteht. Gewalt und gewaltfgen8ymbolik waren immer schon die
Mittel von Identitatszwangen.

Ich richte in diesem Zusammenhang einen Wunscheabedrer und Lehrerinnen: sie
sollen nicht aus ihrer Rolle fliehen. Spatestend=muie der 60er Jahre brachen die alten
harten Autoritdten zusammen. Die zukunftigen Lekésnpften gegen die Autoritaten und
gegen ihre eigene Autoritat. Es kamen fur einige \Zéter, Mutter, Pfarrerinnen, Lehrer, die
alles sein wollten nur nicht Autoritat. Schon ist €Sewaltverzicht, den diese Generation sich
vorgenommen hatte. Aber die alte Autoritat kanrmhersetzt werden durch ihr Gegentell, d
durch die dauernde Selbsterledigung der Lehrdrediser, der Vater als Vater, der Mitter als
Matter. In Zeiten ohne Kanon ist es nicht leichtesjLehre” zu haben. Junge Menschen, die
Lunwissende Meister” als Lehrer und Lehrerinnemrfeir, Vater und Matter haben, spiren,
dass ihnen die Welt unkenntlich wird, wo ihnen hiEhwachsene gegenubertreten mit
erkennbaren Gesichtsziige und mit erkennbarere AneierMan lernt das meiste an der
Andersheit der anderen. ,Der Mensch entdeckt swemn er sich an Widerstanden misst.”
(Saint-Exupéry) Unsere Kinder brauchen uns als Elngane, sie brauchen uns als andere. Sie
brauchen uns als Menschen, die etwas vertretestwaas glauben und etwas wollen. Sie
brauchen unser Gesicht, sonst kdnnen sie sichrseibans nicht erkennen, nicht abarbeiten,
nicht inren eigenen Lebensentwurf am fremden prehieEs hilft ihnen im Leben nicht
weiter, wenn sie in ihren Lehrern und Lehrerinriarden Vatern und Muttern nur sich selbst
und die eigene Hilflosigkeit wiederfinden; wenngsdsesprach mit ihnen zum
Selbstgesprach wird.

3. Spiritualitat als Begegnung mit fremden Erfahrurgen: Der Wert der Tradition

Ich mdchte mit einem alten Marchen aus der frilstiichen Zeit beginnen. In ihm ist von
einem Konigssohn geredet, der im Osten, in der @adtLichts wohnt, umhegt von der
Fursorge seiner Eltern. Dort aber kann er nichibble Er soll nach Agypten, in das Land der
Finsternis und eine kostbare Perle finden. ErdégKonigskleider aus purem Glanz ab und
macht sich auf den Weg. Erbe kann er erst seinnwedie Gefahren bestanden hat und mit
der Perle zurtick ist. Er kommt in das fremde Land kehrt in einer Herberge ein:

Einsam war ich, keiner stand mir zur Seite,

den anderen Gasten meiner Herberge war ich fremd...
Ich wollte aber nicht auffallen,

wollte vermeiden, dass sie mich als Fremden erlegnnt
Deshalb kleidete ich mich mit ihren Gewandern.

Schliel3lich aber unterliegt er der schlauen ListBewvohner des Landes der Dunkelheit:



Ich trank von ihrem Trunk des Vergessens,
und ich al3 von ihrer verderblichen Speise.

Da vergall ich, dass ich ein Kénigssohn bin,
vergald meinen Auftrag, vergald auch die Perle.

Er lebte nun wie ein Agypter unter den Agyptenndiente ihrem Konig wie ein Sklave,
obgleich er Kbnigssohn war. Er fiel in den tiefeshiaf des Vergessens. Als man dies im
Lande des Lichts erfuhr, herrschte Bestlrzung.Hliern und die Edlen des Landes schrieben
einen Brief an den Kdnigssohn:

Kunde von deinem Vater, dem Konig der Kdnige.
Kunde von deiner Mutter, der Herrscherin des Ostens
Erwache und stehe auf von deinem Schlaf!...
Erinnere dich: Du bist ein Kénigssohn!

Erinnere dich der unvergleichbaren Perle!
Erinnere dich des Auftrags, den du bekamst!
Erinnere dich des Kleids aus purem Glanz...,

mit dem du geschmiickt werden wirst!
Unvergessen wird dein Name sein,

im Buche der Helden wird man ihn lesen.

Du und dein Bruder...,

ihr seid die Erben des Reichs.

Der Brief wurde zum Adler und flog zum Koénigssols er dort war, wurde er zu einer
Stimme, die den Konigssohn aus seinen Todestrawaekte. Er erinnerte sich nun der
Worte, die in seinem Herzen eingeschrieben warererglich sie mit denen des Briefs, und
er sah, dass sie Ubereinstimmten. Er erkdmpftBelie. Das Gewand der Knechtschaft
streifte er ab, und er suchte seinen Weg zum Lasd_cthts. Der Brief half ihm, den Weg zu
finden. Er war ihm Licht auf dem Weg, er war ihnm8he auf dem Weg.

Die Lieder, die Gedichte, die Bibel, die anderemt€aler Tradition sind die Brief aus
dem fernen Land. Wer einen solchen Brief aus derd=eat, der konnte am Weiterschlafen
gehindert sein. Er kdnnte aufwachen und sehenigh end wem er dient. Die Scharfe
seines Blickes kommt daher, dass er nicht nur ewutiger ist. Er ist auch ein Gestriger mit
einer alten Erinnerung, er ist auch ein Morgigetr seinem Versprechen. Die Gegenwart, die
nur sich selber kennt, ist das pure Gefangnis.

Man kann auf doppelte Weise an Texten leiden: dalass man welche hat, und
daran dass man keine hat. Das erste ist das atter.& exte drangen sich an die Stelle der
Wirklichkeit, und sie wollen sie beherrschen odse&zen. Die Zeiten sind noch nicht lange
vorbei, da Menschen ihre eigenen authentischerminfigen gegen die Blcher retten
mussten, gegen die heiligen Texte, die die Welhaeten und gegen die die Wirklichkeit es
nicht leicht hatte. Es war die Zeit der Bibelndenen die Menschen alles Sagbare schon
aufgeschrieben vermuteten. Man musste nur lesemichte) interpretieren kdnnen

Es gibt ein anderes Gefangnis: dass Menschen mhr@efangene ihrer eigenen
Herzen sind; dass sie keine Texte, keine Bildanekkieder, keine Gedichte, keine
Sprichwdrter und keine Gruppe mehr haben, die eitieriVelt aufschlie3en. Die Welt liegt
den Menschen nicht offen zu Fussen, und die Whkkdt ist nicht jederzeit betretbar. Wenn
man keine Fuhrer hat, kann man sich in der Wirkighnicht zurechtfinden und erkennen,
was sie hat und was ihr fehlt. Texte, die man sreahlt hat; auf die man setzt; die zum
Kanon geworden sind, indem man ihnen vorrangigaett 6ffnen die Augen fir die



Gegenwart. Die pure Gegenwatrt ist aus sich sek@uls nicht lesbar. Sie blendet und
verblendet.

Was richtet der alte Text in uns an? ZunachstatterText borgt uns Erfahrungen.
Menschen lernen nicht nur an sich selber, durcteidienen Irrtimer, Niederlagen und
Erfolge. Sie lernen auch aus fremden Erfahrungenleghen am Modell anderer Zeiten,
anderer Niederlagen und anderen Gelingens. Unsgfautig kommt zustande, indem wir
die Realisation der Hoffnungen von anderen wahrrghrim Psalm 18 heil3t es: ,Mit
meinem Gott springe ich Uber Mauern.” Ich kann noiciht Gber die Mauer springen, aber es
hat in der Geschichte der Gruppe, zu der ich médhez schon Menschen gegeben, denen es
gelungen ist. Ich mache mir ihre Erfahrung so getheigen, dass ich mit dem Psalm sprechen
kann: Du hast uns aus Agypten gefiihrt! Du hastdumsh das Wasser gefiihrt, und du hast
uns in der Wiste gesattigt. Die in den Texten geselten Erfahrungen erinnern mich daran,
dass man Wasser und Wisten entkommen kann. Ick bec in fremde Erfahrungen. Ich
bin nicht allein, und ich muss nicht der vollkomregvieister meiner selber; meiner eigenen
Hoffnung und Souveranitat sein. Die Gruppe und Tregte sind immer auch eine
Hoffnungsverleihanstalt, und man kann die eigenfridagslosigkeit maskieren mit den
fremden Geschichten. Am kraftigsten sind die Tewtnn sie in einer Gruppe geteilt werden;
wenn sie also eine Kirche im Riicken haben. Darauflevich noch kommen.

Ich mochte nun nicht nur die Wahrheit loben, zuettenns die alten Texte fuhre
kénnen. Ich moéchte zuerst ihre Schonheit lobenaktsechon zu finden, ist wichtiger, als
etwas nur flr wahr zu halten. Mit dieser Schonhnaine ich nicht als einen
formalasthetischen Begriff. Die Geschichten lehden Durst nach mehr Leben. Man will
Amen sagen, wenn man sie hort: Ja, so soll esseikann man leben. Die Schonheit und die
Poesie sind die Mutter der Lebenshoffnung. Jedez®fer Tyrannen, jede Arbeit an der
Gerechtigkeit und jeder Traum von einer anderent Wetl auf diese Schonheiten
angewiesen. Ohne Schoénheit und ohne Poesie gednt der Atem aus oder sie werden
stalinistisch. Schonheit, Spiel, Poesie und Geuwsitikeit haben miteinander zu tun. Jede
Bewegung, die das Leben von Menschen andern stilhicht nur nach ihren Zielen zu
befragen und durch ihre Ziele gerechtfertigt. Marsmsie fragen, ob sie Zeit hat fir Umwege
oder ob sie nur funktionalistisch denkt. Man musdragen, ob sie einen Ort und ob sie Zeit
hat fur das Spiel, fur die Lieder und fur die Efdzégen der Freiheit — auch fir das Gebet als
die groRRe poetische Form des FreiheitsdurstesLBasler Schonheit will ich abschlieRen
mit einer kleinen personlichen Geschichte. Ichénaihe Schwester — sie ist schon gestorben
—, die sehr schén war. Meine gut katholische ursmbigge Mutter hat ihr, als sie noch ein
junges Madchen war, manchmal gesagt: ,Kind, Schidbleabt nicht ohne Folgen!* Das war
prophetisch gesprochen: Schénheit bleibt nichtefiolgs.

Noch einmal grundsétzlich zum Umgang mit unsereitionen! Ich beginne mit
einem Bild. Unsere Enkelkinder, also sie noch kiearen, schlappten gerne in unseren
Schuhen und Pantoffeln durch die Wohnung. Sie tgpigsie waren wir. Was tun wir, wenn
wir, wenn wir die Geschichten der Freiheit horeenw wir einen Psalm oder ein Gedicht
sprechen? Was tun wir, wenn wir die anderen groSg¢re dieses Bekenntnisses oder
unserer Tradition sprechen? Wir schlappen in dea® und in den Bildern unserer Toten
durch das Leben. Diese Sprache passt uns nichf warzaben sie uns nicht ausgedacht. Es
sind oft zu grofRe Worte fur unseren kleinen Glaufi@nunsere karge Hoffnung und fur
unser beschranktes Verstehen. Sie ist uns so fre@radinsere Schuhe den Enkeln fremd
sind. Sie ist uns so nah, wie unsere Schuhe deelEnkh sind. Ein Glick, dass man eine
Fremdsprache hat, in die man seine eigene kleifiatita bergen kann. Wenn ich einen
Psalm bete, wenn ich die Texte hére, die von d&iuRg des Lebens sprechen, dann berge
ich mich in eine Sprache, die mir die Toten vorgemtéhaben. Ich lese in meiner Bibel: ,Die
Erde ist voll von deiner Gilite." Wenn ich sehe, weder Welt geschieht, habe ich meine
Zweifel an diesem Satz. Aber so hat Bonhoeffer iefié@gnis gesprochen, und so spreche ich



diesen Satz nach. Ich sage aufgefahren in den Hipemeird wiederkommen zu richten die
Lebenden und die Toten, und weil3, so hat Martimé&uKing gesprochen, Paul Gerhard hat
so gehofft, Elisabeth von Thiringen und die Pdigvor sie im Lager Neuengamme
hingerichtet wurde. Man zitiert, wenn man glaubarMkitiert, wenn ich auf das Land hoffe,
aus dem die Seufzer geflossen sind. Ich zitierégdakalypse, wenn ich behaupte, dass es
einen neuen Himmel und eine neue Erde geben wididass der Tod nicht mehr sein wird,
noch Leid, noch Geschrei, noch Schmerz. Welchdiiick; dass man eine Fremdsprache fur
den Glauben hat. In der fremden Sprache, in dechBdgen und den Bildern von gestern
berge ich meinen Glauben unter der Maske der Téthrstehe nicht allein. Nicht einmal ftr
meinen Glauben. Ich benutze die Sprache meinendigmeund toten Geschwister, und ich
benutze damit ihren Glauben. Ich glaube den TdtemiGlauben. Mich langweilt ein
Uberbordender Authentizitdtswunsch, der sich awsdiii der Ablehnung der fremden
Bilder, der alten Sprache und der alten Formele. Baschrankung auf das Zeitgemalde, auf
das Sagbare, auf das Verstandliche ist eine Selostnmung zur Glaubensdurftigkeit. In
den Formeln, in den fremden Sprachen der Vatemiitter springe ich weit Gber mein
Sprachvermdgen hinaus. Ich spiele den Clown, irSgeache der andern, und lese ihnen die
Hoffnung von den Lippen. Ich lese ihren Glaubeh,l@ne ihren Glauben. Es ist mir zu
buchhalterisch, darauf zu bestehen, alles alleirdem eigenen Verstand und Gewissen
verantworten zu wollen. Mein Herz verantwortet nidie grof3e Sprache, die die
Auferstehung der Toten und der Sturz der Tyranmeemn Oft spricht man sie wie fremde
Satze gegen das eigene Herz. Es gibt Menschees dieht ertragen, S6hne oder Téchter zu
sein, eine Herkunft und eine Tradition zu habean.ebiragen es nicht, Tote zu haben, die vor
ihnen gelacht, geweint, geliebt und getraumt umenitGlauben gestammelt haben. Sie sind
gezwungen Originale zu sein und alles im eigenemé\tazu tun, in der eigenen Sprache zu
sprechen und vor dem eigenen Verstand zu verar@mort

Im 2. Buch der Konige wird uns folgende Geschiargihlt. Das Leben des
Propheten Elia geht zu Ende. Er ist unterwegs emitesn Lieblingsjliinger Elisa. Si kommen
an den Jordan, der angeschwollen ist. Elia scidigteinem Mantel auf das Wasser, und sie
passieren den Fluss trocknen Ful3es. Dann komnTtodierswagen, der Elia entfihrt. Seinem
Junger Elisa hat er seinen Mantel zurtickgelassesebgeht zurlick, er kommt wieder an
den Jordan, und er schlagt mit dem Mantel des Rteprauf das Wasser. Das Wasser teilt
sich wie bei Elia, und der Jinger geht wie mit Eingefahrdet durch den Fluss. Elisa hat ein
Vermé&chtnis, er hat die Kraft und den Mantel ded3gn Meisters. Bei seiner kinftigen
Lebensarbeit ist er nicht mehr nur auf die eigersftkauf den eigenen Mut angewiesen. Er
hat den Geist des Propheten geerbt. Er braudhnhgbt mehr nur an sich selber zu warmen.
Er hat den Mantel des Toten. Die Tradition — dad slie Lebensmantel, die uns die Toten
hinterlassen haben. Man muss sich nicht nur aeigenen Warme warmen. Man kann sich
in sie hillen, wenn das eigene Glaubenshemdcherugairz oder zerschlissen ist. Die
Tradition ist eine Art Kostimverleihanstalt mitémr Schatzen ihrer Bilder und Texte. Wir
lesen aus diesen Texten etwas heraus, indem wasaton uns selber hineinlesen; von
unseren Hoffnungen und Lebensangsten.

4. Spiritualitat als Begegnung mit gebauten Weltemnd begrenzenden Formen
Protestantismus und in seiner Folge die Aufklaralgen die Welt ,vergeistigt”. Die
Innerlichkeit und das Gewissen wurden die dramia¢iscrte, nicht mehr die alten Stellen,
Zeiten und Techniken, Rituale, Formen waren enidened. Diese Veranderung war
unausweichlich, es ist nur die Frage, ob sie gerigtinnerlichkeit der Menschen wurde
Uberlastet. ,Jede neue Religion, die Bestand halienund sei es auch nur ein Jahrzehnt
Uber ihr erstes revolutionares Aufflammen hinaususs den Schritt von der inneren zur
aulReren Religiositat tun.” (M. Douglas) Der Geistss1Orte und Zeiten finden, wenn er
langfristig bleiben soll. Ich lese die Welt meitkatholischen Kindheit und die Beachtung



ihrer Orte und Zeiten, die Beachtung von Grenzenwér eine Welt, die uns Unterscheidung
gelehrt hat, den einen Ort vom anderen, die eiagi®von der anderen, die eine Zeit von der
anderen. Vielleicht war immer ein Stick Magie detéyscheidung der Orte Zeiten und
Praxen beigemischt. Inzwischen aber frage ich miels, gefahrlicher ist: die Portion Magie
oder der Verlust des Geistes im unbezeichnetenri.ebe

Gleichférmigkeit verddet den Geist und totet didAarksamkeit. Darum haben
Menschen in Rhythmen, die sie ihrem Leben gegebbar die Zeiten unterschieden. Sie
haben mit bestimmten Gesten den Morgen geachegtakien den Hohepunkt des Tages mit
einer kleinen Geste begangen, etwa mit dem Angetud2 Uhr, sie haben den Abend
begangen, etwa mit Gebeten. Sie haben die Sonmbaggen Werktagen unterschieden, nicht
nur indem sie am Sonntag nicht gearbeitet habenh&ien sich anders gekleidet, sie haben
anders gegessen, sie hatten flr anderes Zeit. v&odntag war, hatten sie nicht in einem
abstrakten Wissen, sondern konkreten Begehungema®ien sich anders ,aufgefuhrt®, d.h.
sie haben ihr Wissen um den Sonntag gelernt urestigf mit Inszenierungen, die aus dem
anderen Essen, den anderen Kleidern, dem andergangnmit der Zeit bestand. Es gibt
keine Lebenswichtigkeit, keine Lebenswahrheit, i@ nicht in der Zeit auslegt, die also
nicht gefeiert wird und ihr Fest findet. Der Géesit sich in Zeit aus. Menschen haben die
Jahreszeiten gegliedert, sie hatten die grof3emagesals Zeitmarkierungen. Die Zeitordnung,
der Rhythmus hat die Gleichgultigkeit des Lebertgnmochen. Sonntage, Festtage und das
Brauchtum zur Betonung der Zeiten kamen aus detaktnlen Wissen einer Gruppe. Es war
den einzelnen leicht, die Zeiten einzuhalten, wiele dies taten. Zugleich hat die
gemeinsame Einhaltung der Zeiten die Gemeinschafidrdie Kollektive geschaffen.
Menschen fiihlten sich zusammen dadurch, dass sieiggam Zeiten einhielten und feierten.
Eine Welt aber ohne Konturen und Formen macht krank

Was, wenn die Lebenskonturen veréden? Was, wennurinoch unsere eigene
Innerlichkeit haben? In seinem wundervollen Buclaglisch® beschreibt Leon Wieseltier
die Geschichte des Kaddisch und der Trauerbraschauch der Brauche der Juden im
mittelalterlichen Toledo. Er beschreibt, wie Vendsander trauernden Familie Weintrauben
brachten, hart gekochte Eier oder Pfirsiche. Eliesighseine Uberlegungen: ,In ihrer Speise
lag ihr Glaube. Wenn sie ihre Eier kosteten, kestaie ihre Metaphysik.” Ich méchte
Wieseltier zustimmen: der Geist kommt nicht mitsselber aus, und er lasst sich nicht in die
Innerlichkeit verbannen. Was nicht nach aul3en ¢irings nicht Form, Auffihrung, Geste,
Inszenierung und Rhythmus wird; was nicht leibli&entur gewinnt, bleibt blass und ist
vom Untergang bedroht. Die Form sind Grenzen, Gaereilen, zwar nicht immer. Wir
haben es erlebt, wie Zwangsrituale und aufgeprésstaen den Menschen krank machen
und seine Innerlichkeit zerstoren. Das war eheatieeGefahr. Die neue Gefahr ist, dass die
Menschen ersticken im unbezeichneten Leben. EkgibtLeben ohne Gepflogenheiten, ein
schones Wort, ,pflegen” steckt in ihm.

Es geht nicht darum, sich selber wieder los zu eerdas eigene Gewissen, die
eigene Sprache und das eigene Herz wieder zunegriga bannende Orte, Zeiten,
Institutionen und heilige Mechanismen. Es gehttdzrum, weniger zu werden, als man ist.
Es geht darum mehr zu werden, als man von sickenskann. Und so sucht man sich
verbiindete fiir die Seele: die ,AuRerlichkeiten* Béume, der Rhythmen, der Bauten, der
Formeln, der Gesten und Rituale. Es ist eine Fluctte Fremde, die uns mehr werden lasst,
als wir sind, nicht weniger. Man baut sich von auf3ach innen. Ich nenne ein Beispiel fur
einen bezeichneten Ort, der an unserer Innerlitiieeit. In der Nahe unseres Institutes in
Hamburg stand die alte Synagoge. Sie wurde 1938&tund dem Erdboden gleich
gemacht. Als ich nach Hamburg kam, war dieser @rParkplatz, und ich wusste nicht, was
an dieser Stelle Menschen gelitten und gehoffehatvor etwa 20 Jahren wurde der
Grundriss der Synagoge als Mosaik in den Boderetasgen. Ich ging wahrend meiner
Dienstzeit fast taglich hier vorbei, und fast télglredete dieser Ort zu mir. Er baut an meiner



Innerlichkeit und an meinem Gedé&chtnis. Ich wahnioehr allein angewiesen auf die Kraft
meines Herzens. Die bezeichnete Stelle baute amemdHerzen. Formen und
Gepflogenheiten sind Gehhilfen fir das Schwache Her

5. Spiritualitat als Begegnung mit Sitten und Brauben

Vor einiger Zeit hatte eine uralte Tante ihr Jadégtnis. Mein Sohn war zur
Gedachtnismesse gekommen. Ich fragte ihn: ,Duesiliioch heute einen Vortrag in
Nurnberg halten, wieso bist du hier? Ist dein \agtausgefallen?“ ,Nein!*, sagte er. ,Ich
habe mich entschuldigt. Es gehort sich einfachs ddsheute dabei bin.” Ich staunte. Mir
ware in seinem Alter das ,Es gehort sich so!* nigbér die Lippen gekommen. Wir haben
damals rebelliert gegen die ,man“Satze: ,Man tud ga”“ oder ,Es gehort sich so.” Wir
wollten selbst Subjekte unseres Denkens und unbtamedels sein, und wir hatten Recht. Wir
lebten in meiner eigenen Jugend in Zeiten, in devieden Diktaten des Allgemeinen
unterworfen waren. Es war uns immer schon gesagtman sich verhalten, wie man
glauben, lieben, die Kinder erziehen sollte. DieajrtSatze waren oft nicht aus Weisheit und
Lebenserfahrung gefunden. Es waren Regeln, di@len nach unten galten und die
Autoritatsverhaltnisse regelten. Es waren Regetnhduptsachlich fur Kinder und
Jugendliche galten: Man redet nicht, wenn Erwaahseden! Man wascht sich die Hande vor
dem Essen! Man steht auf, wenn der Lehrer die Klas#itt! Es waren Imperative, Satze mit
Ausrufezeichen; oft nicht ohne Weisheit aber diadMeit war ein Diktat, kein Angebot. So
haben wir gegen diese befohlenen Welten protestied wir mussten es tun, wenn das
eigene Ich nicht verloren gehen sollte. In jeneiteteder vielen Befehle hat man zu viel
gewusst. Man hat zu genau gewusst, wie Kindergegfen Erwachsene verhalten sollen,
Frauen den Mannern und Arbeiter ihren ,Brotgebgegentber. Wir haben in jener
Rebellion einiges zertrimmert, was hatte gereteztlen sollen. So ist es nun einmal. Das
Erwachen des Geistes geht oft einher mit der Ruingealter Lebenslandschaften. Es gibt
gelegentlich unvermeidliche Irrtiimer.

Mein Sohn lebt in einer anderen Welt. Ihn hat mht mit Verhaltensdiktaten
drangsaliert. Er ist in einer anderen Weise Sulgektes Denkens und Verhaltens. Er ist
freier, und er ist einsamer; einsamer, weil er geryen ist, sein Verhalten selber zu erfinden.
Er hat keine Vorlagen, die ihn drangsalieren. Erdier auch nur wenige Vorlagen, die ihm
Vorschlage fur sein Verhalten machen. Er muss inthudjekt sein und sich neu erfinden.
Wir haben gegen das enge Korsett von Sitten undiégemheiten gekampft. Er muss sich
Lebenssitten schaffen, die ihn vor der unfruchtbariéihe befreien, standig ,authentisch® zu
sein. Ich liebe das Wort ,Sitten®, es hat nicht$ koral zu tun. Es sind Verhaltenvorschlage
und Lebensregeln, die von zermirbenden Entschesdwimngen befreien. Wo es Sitten gibt,
sind wir nicht nur auf die Kraft unseres eigenemzdas angewiesen. Ich setze dabei immer
voraus, dass Sitten keine autoritare Diktate Soddern geronnene Lebensweisheiten, die
mich von meiner eigenen Zufalligkeit befreien. &itsind Selbstbegrenzungen, die unsere
Freiheit fordern und nicht zerstéren. Mein Sohri fedier, wenn er diesen Satz ,Es gehort
sich so!“ kennt. Naturlich behalt er sein Kiindigareght gegen solche Vorschlage. Aber er
hat sich, indem er auf sie hort, selber Grenzertgesvian kann nur schwer ohne Grenzen
leben. Das weiss jeder, der einmal auf einem vti#kgen grossen Parkplatz parken wollet.
Mein Sohn fragt sich also nicht in falschem Autl&titszwang, ob es ihm jetzt so danach
zumute ist, in die Jahresmesse fur die alte Tantgehen. ,Es gehort sich so!“, und er beugt
sich — vielleicht mit Humor — jener Weisheit.

Ich wende meine Uberlegung auf den Fall des Betansd stelle mir vor, es hat sich
jemand zur Sitte gemacht, jeden Morgen zu eindirbegen Zeit einen Psalm zu beten.
Niemand hat ihm die Sitte diktiert. Niemand sagtjler wirde stindigen, wenn er nicht
betete. Dieser Mensch befreit sich mit seiner $itker seiner Gewohnheit von dem Diktat
seiner augenblicklichen Stimmung. Er fragt nicliitjlom gerade jetzt und in dieser Stunde,



die er mit sich selbst ausgemacht und damit zte 8ihoben hat, so fromm zumute ist. Er
betet, weil es Zeit ist, nicht weil er so in Stimmgust. Er fragt nicht, ob sein Herz auch vdllig
parat ist fur seinen Psalm. Man kann oft ja langetewn, bis das Herz parat ist. Er hat Humor
mit seiner eigenen Halbheit. Die Sitte, die er higrachtet, macht ihn langfristig, und sie
macht ihm das Leben leichter. Wir haben ein Reaghsaelche Lebenserleichterungen, und
unsere Ganzheit besteht aus vielen geglickten igibdivh

6. Spiritualitat als Begegnung mit der Natur

Einer der Hauptgriinde fur die Ver6édung des Lebsindié Entfremdung von der Natur. Ich
beginne mit einer kleinen Legende Uber Franz vagishd-ranziskus hat angefangen, in allen
Dingen Gott zu lieben, und sein Herz war voll Freugiines Tages kommt er zu seiner
Quelle, er redet sie an: Schwester Quelle erzahlgan Gott! Die Quelle sprudelt auf, als ob
sie reden wolle. Dann wird sie ruhig, und auf demar@ des Wassers erblickt Franz das
Gesicht der Klara, der Frau, die er liebt und ieufdschaft verbunden ist. Er ging weiter und
kam zu einem Mandelbaum. Bruder Mandelbaum, erzaahlgon Gott, bat er. Die Zweige
des Mandelbaums rauschten auf, der Baum fing dotiinen, obwohl es nicht seine Zeit war.
Franz sieht eine Vogelschar und bittet auch sie,@ott zu erzéhlen. Sie singen ihre Lieder
und flogen dann in Kreuzesform davon.

Dies ist eine Legende, die von der Lesbarkeibdelt erzahlt. Franz sieht das Wasser,
und in einem zweiten Gesicht erkennt er die Zlugegdkebten Frau. Er sieht den Baum und
und liest das Gotteslob aus seinen Zweigen. BrdiesGanzheit der Welt aus Wasser, den
Zweigen des Mandelbaums und dem Lied der Vogek®WWahrnehmung der Natur ist keine
neutrale Sinneswahrnehmung. Sein sehen ist nicltetechnende Blick, der den Baum als
verkaufbares Holz und das Wasser als Transporturegyren. Das Wasser und die Baume
sind nicht nur zur Benutzung da, sie sind fur siahund fiir das Lob Gottes. Sie haben ein
Nicht-Verkauliches. Sein Auge liest das Lob derdginnicht nur die Verwendung der Dinge.
Alles hat eine Nachricht vom Ganzen des Lebenss &t Stimme und Nachricht. Das
Wasser, die Bdume, die Tiere, die Nacht und dien&oAlle sind Sakramente, Zeichen des
Weltsinnes. Wer dem Leben nur in der Geste der ang und Beherrschung entgegentritt,
den verbindet nichts mehr mit ihm. Das Lob ist gdsn, der Sinn ist verblasst. Die Natur
hat hat keine Botschaft mehr. Wer nur noch alsgrdgdherr der Natur entgegentritt, als
Erleger und Erbeuter, fir den hat sie keinen Tid&.Natur, der ich mich ohne Herrschafts-
und Benutzungsabsichen nahere heilt. Sie lassigatems fir einen Augenblick die Fragen
des Zweifels verstummen. Schdnheit heilt. Die Sbledrder Natur, die Uber sich selbst
hinausweist, ist eine Art Propadeutikum aller Spaiitat. Die Natur lenkt den Blick von uns
selbst ab, von der eigenen Zerrissenheit, vonigenen Schwermut, die entsteht, wo man
nur sich selbst im Blick hat. Die Natur lehrt unshi®, Schonheit, Endlichkeit. Sie lehrt uns
leben und Sterben. Ohne die Erfahrung der Natuewan wir unsere Sinne. Wir verlernen
zu riechen, zu schmecken, zu fiihlen und zu sehea.uhsinnliche Welt aber ist eine
sinnlose Welt. Sinn und Sinnlichkeit hangen nialt im Wortstamm zusammen. Kein Sinn
ohne Sinnlichkeit, kein Sinn ohne die Kultur denr&. Konnte es sein, dass die imperiale
Geste, mit der wir mit der aul3ermenschlichen Natogehen, etwas zu tun hat mit dem
Verlust der passiven Starken des Menschen: derl@Gedlr Langsamkeit, des Lassens und
der Gelassenheit, der Ehrfurcht und der Demut.nnsta Wolfs Kassandra weissagt die
Seherin den Eroberern Trojas: Wenn ihr aufhéremkéa siegen, wird diese eure Stadt
bestehen. Sie fugt hinzu: Ich weil3 von keinem Siedgr aufhdren konnte zu siegen. Aber
vielleicht wird es einmal Menschen geben, die thiege in Leben zu verwandeln vermébgen.

7. Kinder lernen, wer sie sind, wenn sie dem Blicler Glte begegna.
Ich zitiere ein wundervollen Liebesgedicht der ehischen Dichterin Gabriela Mistral (1889-
1957). ,Scham® ist sein Titel
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Wenn du mich anblickst, werd’ ich schén,

schon wie das Riedgras unterm Tau.

Wenn ich zum Fluss hinuntersteige,

erkennt das hohe Schilf mein sel’'ges AngesicHitmaeehr.

Ich schame mich des tristen Munds,

der Stimme, der zerriss’nen, meiner rauhen Knie.
Jetzt, da du mich, herbeigeeilt, betrachtest,

fand ich mich arm, fahlt’ ich mich blof3.

Am Wege trafst du keinen Stein,

der nackter ware in der Morgenrote

als ich, die Frau, auf die du deinen Blick gewnyfe
da du sie singen hortest.

Ich werde schweigen. Keiner soll mein Glick
erschaun, der durch das Flachland schreitet,

den Glanz auf meiner plumpen Stirn nicht eineesgh
das Zittern nicht von meiner Hand....

Die Nacht ist da. Aufs Riedgras fallt der Tau.

Senk lange deinen Blick auf mich. Umhull mich kéint
durch dein Wort.

Schon morgen wird, wenn sie zum Fluss hinunteystei

die du gekusst, von Schonheit strahlen.

Eine exzentrische Geliebte: Sie hat ihre Mitte ninltsich selber. Sie begniigt sich
nicht mit der Kargheit, mit sich selber identisahesein, denn ihre Schonheit und ihr
Reichtum liegen im Blick des Geliebten: ,Wenn dwcmanblickst, werd’ ich schon, /
schon wie das Riedgras unterm Tau.” Ihre Schomstaiticht selbstproduziert. Sie erkennt sie
nicht, indem sie in den Spiegel schaut; sie erksr@nim Blick der Liebe. Dieser Blick befreit
sie davon, Produzentin ihrer selbst zu sein urtdisicler Selbstspiegelung schoén finden zu
mussen. Der Blick der Liebe befreit sie von dem @gvand der Schalheit, ihre eigene
Liebhaberin zu sein. Im Hohen Lied finde ich eihal&che Stelle(8,10). Die Braut spricht:
»Ich bin geworden in seinen Augen wie eine, die#en findet.” Sie spricht von einem
Frieden, der nicht mit den eigenen Waffen und rartelgenen Starke erobert wurde. Der
Blick des Geliebten baut das Haus ihres Friedendein sie wohnen kann.

Das Gedicht ist menschheitliches GrundwissensEaugleich religioses
Grundwissen, es ist paulinische Theologie: Wer dmim Blick der Glte verweigert und der
Produzent seines eigenen Reichtums und seinereziggchonheit sein will, der lebt im
Fleisch. Die nicht auf sich selbst bestehen; dibtnihre eigenen Lebensrechtfertiger sind; die
nicht nur im eigenen Frieden leben wollen, sonderBlick der Gite leben, die leben im
Geist; fur sie gibt es keine Verdammnis. Sich in Bé&ck der Gute bergen, an die Gnade
Glauben, heil3t dem Zwang der Selbstbezeugung unBlellestidentifizierung zu entkommen.

Unter diesem Blick sind wir uns selbst enteignetiime grof3e Freiheit. In unserem
eigenen Zentrum hausen wir nicht selbst und nilkéina Der Geist wohnt in uns (Rm 8,11);
wir bezeugen uns nicht selbst, denn der GeistAaghgnis unserem Geist (Rm8,16). Nicht
einmal unsere Gebete gelingen uns aus der eiggasgeSsondern der Geist vertritt uns mit
unaussprechlichem Seufzen. (Rm 8,26).
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Es gibt Enteignungen, es gibt Besetzungen, diévirschen von sich selber
fortreil3en, seine Freiheit, seine Gedanken undedaader zerstéren, so dass er nur noch mit
fremder Stimme sprechen kann. Es gibt Besetzurfjeruns die Gefangenschaft der eigenen
Herzen gar nicht mehr erkennen lassen. Nicht voantspricht Paulus, sondern vom
mystischen Austausch der Liebe. So sagen es dieslieder:

Du bist min, ich bin din;

des solt du gewis sin.

Du bist beslozzen in minem Herzen,

verloren ist das slizzelin:

du muost ouch immer darinne sin.
So sagt es die kecke 5. Strophe von ,Gott ist mMiige” von Gerhard Tersteegen:

Waunder aller Wunder:

ich senk mich in dich hinunter.

Ich in dir,

du in mir,

lalR mich ganz verschwinden,

dich nur sehn und finden!

Der Satz von der Gnade gilt nicht nur innerrelgiBr ist eine menschliche
Grundwabhrheit: Ich bin, weil ich angesehen bin.dtdhe nicht unter dem Zwang, mir selber
Vater und Mutter zu sein. Ich stehe nicht unter davmang, absoluter Meister meiner selbst
zu sein, und so kann ich etwas ungemein Heilsanmesah kann mich verlassen. Sich
verlassen in einem ersten Sinn: ich verlasse mi€kden Blick, in dem ich geborgen bin, ich
vertraue. Sich verlassen in einem zweiten Sinnbiomicht gezwungen, an mir selber zu
kleben, mich dauernd selbst wahrzunehmen, michrddigelbst zu beachten. Meinen
eigenen Namen kenne ich nur halb; der mich liebbkén — das gendgt.

Gnade denken heil3t, nicht verzweifeln, wenn meln selber als endlich und als
Fragment erkennt. Es befreit von PerfektionszwanDenGeliebte in Mistrals Gedicht ist
sich ihrer selbst gewiss im Blick des Geliebtemn.dister Satz:

Wenn du mich anblickst, werd’ ich schon.
Der letzte Satz ihrer Gewissheit:

Schon morgen wird, wenn sie zum Fluss hinuntigtste

die du gekusst, von Schonheit strahlen.
Von diesen Sétzen eingeschlossen, aber auch ven iltserholt, finden sich Aussagen, die
diese Satze zu widerrufen scheinen.

Ich schame mich des tristen Munds

Der Stimme, der zerriss’'nen, meiner rauhen Knie.

Jetzt, da du mich, herbeigeeilt, betrachtest,

fand ich mich arm, fuhlt’ ich mich blof3.
Ihre Armut, ihre BI6RRe, ihre zerrissene Stimme eritesie unter dem Blick der Liebe. Es ist
nicht das letzte Urteil und das letzte Wort, dasidler sich zu sagen hat. Das letzte ist jenes
»Ich werde von Schoénheit strahlen®“. Der Blick dégbe befreit sie nicht von dem Schmerz
der Endlichkeit, wohl aber von der Panik, ein ectiihis, bedurftiges und zerrissenes Wesen zu
sein. Die Gite des Lebens, die wir erfahren, lssttief erfahren, dass wir noch nicht die
sind, als die wir gedacht sind. ,Ich schame mich tlisten Munds!“ Aber diese Verstorung
hat nicht das letzte Wort. Wenn ich nicht daraigtblee, mein eigener letzter Zeuge und
Retter zu sein, dann ist die Gelassenheit angssilenteigenen Unvollkommenheit, der
eigenen Brichigkeit und der eigenen Schuld grolsettex Selbstzweifel.

Ich bin, als der ich angesehen werde. Leider legtediSatz eine dunkle Kehrseite. Ein
schwarzer Jugendlicher aus einem New Yorker GHadtounter der Uberschrift ,\Was bin
ich?“ einen Brief an seinen Lehrer geschrieberawafolgende Satze:
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Ihr habt mich so erzogen, dass ich meine BruddrSohwestern hasse. Was bin ich?

Ihr nennt mich Boy, einen dreckigen Strichjungéfas bin ich?

Ich bin die Summe eurer Sinden. Ich bin die Leioheurem Keller.

Vor allem bin ich, wie ihr so unverhohlen sagteeNIGGER.
Der Schwarze ist beherrscht von dem Gefuhl, niclsether zu sein. Die anderen sehen den
Wirdelosen, den Boy, den Strichjungen in ihn hineimd so wird er, was sie schon lange
gesehen haben: der Nigger. Die feindlichen Blickaiten seine Gedanken und sein Herz
besetzt, sie zerstoren seine Freiheit. Wir sintitmar die, die wir sind. Wir sind auch die, als
die wir angesehen werden, im Guten und im Bdsele dhderen sind dein Gerichtshof.”,
heil3t es im ,Nachtzug von Lissabon* (S.319) vondPitercier.

Der Zustand der Gesellschaft ist eine geronneneelféin unsere Kinder
Bildung ist also zunachst das, was die Konstrukéimer Gesellschaft uns lehrt. Sie lehrt uns
Normen, indem wir sehen, nach welchen Normen gediawitd. Die Anthropologie einer
Gesellschaft besteht zunéchst nicht in Satzen tedrien Gber Mensch und Gesellschaft. Sie
ist Gestalt geworden in der Art, wie unsere Kigdeten, Schulen, Gefangnisse, Altenheime,
Stadltteile eingerichtet und erbaut sind. Was eieseschaft von Kindern halt, das sagt sie
nicht nur in ausdricklichen Satzen. Sie sagt dfolgenreicher und einpragsamer darin, wie
viel Spielplatze und wie viele Parkplatze sie veisj wie viel Luft zum Atmen und wie viel
genielBbares Wasser sie ihren Kindern lasst unsidivorsieht. Wer die Kinder sind; was sie
von sich selbst zu halten haben; ob sie dem Lebdrauen kénnen, das lernen die Kindern
nicht zuerst von Lehrern und aus Bichern. Sie reasedaraus, wie die Welt fur sie
eingerichtet ist. Der Zustand einer Gesellschadieli Er arbeitet an den inneren Bildern von
Menschen, an ihrem Lebensvertrauen, an ihrer Ho§fsuund Handlungsfahigkeit; an ihrer
Lebensfreude. Oft kommen alle philosophischen efidiosen Satze und Lehren zu spat
gegen die gewaltigen Lehren, die das Leben seibgretehrt hat. Das Recht und der
Lebensraum der Kinder in einer Gesellschaft istedaly das Buch, in dem sie ihre eigene
Sinnhaftigkeit, ihre Lebenszuversicht und ihre Hafig lesen. Gerechtigkeit bildet Sinn.
Barmherzigkeit ist die in den Institutionen Ubezset_ehre von der Lebbarkeit des Lebens.

Wann ist ein Mensch erwachsen?

Ich nenne einige Momente einer solchen Erwachserfrsvachsensein heifl3t, sich der
eigenen Endlichkeit bewusst zu sein; darauf zaigleten, einsamer Meister zu sein.
Erwachsensein heil3t, biindnisfahig zu sein. Dag de3~ahigkeit, nicht auf sich allein zu
bestehen, sondern sich mit anderen Gruppen, Lebespgktiven und Ideen zu verbinden, die
weiter gehen als der eigene Horizont. Wenn mangguiéhig ist, muss man nicht der vollige
Autor der eigene Welt sein; man braucht nicht &k allein zu bestehen, allein auf der
eigenen Weisheit und der eigenen kimmerlichen Lgti@mung.

Erwachsensein heil3t, der Solidaritat fahig zu demheil3t von sich selber absehen zu
kénnen und mehr zu wollen als sich selber. Das lunkglsich selber nicht lieben zu dirfen,
darf nicht abgeldst werden durch das Unglick, ralr selber lieben zu kénnen.

Erwachsensein heil3t, der Unbehaustheit fahig zy saiht vollig identisch sein zu
muissen mit der Gruppe, zu der man gehort; mit dandl.das man Vaterland nennt, und mit
der eigenen Kirche. Fremd sein zu kénnen in desreig Gruppe, ist ein Moment der
Gruppenfahigkeit. Vielleicht ist es gerade die Sefuht nach Lebensganzheit, die uns
nirgendwo ganz zuhause sein lasst. Die Heimattspéd in vielen Heimaten ab, darum kann
man mit einer nie ganz zufrieden sein. Und so wiothl auch die eigene Gruppe Heimat und
Fremde zugleich sein.

Fulbert Steffensky (V.i.S.d.P.)



